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RESUMO - Este artigo analisa os fundamentos doutrinais da realeza social
de Cristo a luz do Sermao Ecce Rex tuus venit, de Santo Tomas de Aquino.
O presente estudo comega com um proémio, no qual se expde cada uma
das partes que serdo tratadas neste artigo. Apds o proémio, comeca-se a
investigar a evolugao histérica da doutrina do reinado social de Cristo,
desde suas origens até Santo Tomds de Aquino. Depois, passa-se a consi-
derar a estrutura do sermao escolastico. Em seguida, expoe-se resumida-
mente as trés partes deste Sermao (o Prélogo, o Sermao propriamente dito
e a Colagao da noite), segundo a ordem mesma do discurso. E termina
este estudo com um epilogo, no qual se expoe o verdadeiro “horizonte”
desta predicagao tomista.



ABSTRACT - This article analyzes the doctrinal foundations of the social
royalty of Christ in the light of the Sermon Ecce Rex tuus venit, by Saint
Thomas Aquinas. The present study begins with a proem, in which each of
the parts that will be dealt with in this article is exposed. After the proem,
we begin to investigate the historical evolution of the doctrine of the social
reign of Christ, from its origins to Saint Thomas Aquinas. Then, the structure
of the scholastic sermon is considered. Then, the three parts of this Sermon
are briefly explained (the Prologue, the Sermon itself, and the Evening Colla-
boration), according to the order of the speech. And this study ends with an
epilogue, in which the true “horizon” of this Thomist predication is exposed.

1- PROEMIO

Embora a expressao doutrina social remonte ao Papa Pio XI' e designe o
corpus doutrinal referente a sociedade que, a partir da Enciclica Rerum
novarum do Papa Ledo XlllI,? desenvolveu-se na Igreja por meio de
seu Magistério auténtico,’ a solicitude social certamente nao se iniciou
com a publicacao daquele documento pontificio. Pois, a Igreja jamais
deixou de se interessar pelo campo social e, na sua continua atengao
ao homem na sociedade, acumulou um rico patrimonio cultural, cujas
raizes remontam as Sagradas Escrituras e que tomou forma e corpo na
doutrina dos Padres da Igreja e dos grandes Doutores da Idade Média.*

Ora, dentre os ensinamentos contidos na doutrina social da
lgreja, encontra-se o pertinente a realeza social de Cristo, que com
aquela se identifica, como as duas faces de uma mesma moeda. E,
conquanto se atribua a Enciclica Quas Primas, do Papa Pio XI, a dlti-
ma e maxima expressao daquele ensinamento, suas origens remontam,
todavia, a bula Unam Sanctam, do Papa Bonifacio VIII, bem como ao
opusculo De regno ad regem Cypri e ao Sermao Ecce Rex tuus venit,
ambos de Santo Tomas de Aquino.

1. Cf. Pio XI, Carta encicl. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 179.
2. Cf. Leao XIII, Carta encicl. Rerum novarum: Acta Leonis XIll, 11 (1892) 97-144.

3. Cf. JoAo Pauto ll, Carta encicl. Laborem exercens, 3: AAS 73 (1981) 583-584; Id.,
Carta encicl. Sollicitudo rei socialis, 1: AAS 80 (1988) 513-514.

4. Pontificio Conselho “Justica e Paz”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja. 7.
ed. Sao Paulo: Paulinas, 2011, p. 59.
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E, a fim de que as sociedades gozem largamente das preciosas
vantagens de se porem sob o império de Cristo-Rei, este estudo atende
ao chamado do Papa Pio XI, que, na referida enciclica, nos orienta a
propagar o conhecimento da dignidade real de Nosso Salvador.

Por conseguinte, devemos tratar, aqui, da contribuicdo de uma
obra pouco conhecida do Doutor Angélico para o desenvolvimento
dessa doutrina. E a esse respeito, faz-se a seguinte pergunta: quais os
fundamentos doutrinais da realeza social de Cristo a luz do Sermao
Ecce Rex tuus venit, de Santo Tomas de Aquino?

Objetiva-se, em geral, analisar o contributo do Doctor Catholi-
cus para o desenvolvimento da doutrina social da Igreja na época me-
dieval. Ou, mais especificamente: compreender a evolucdo histérica
da doutrina social da Igreja acerca da realeza de Cristo; explicar a estru-
tura basica do sermao escolastico; e analisar cada uma das trés partes
deste Sermao tomista.

Para tanto, utilizamos o método de abordagem dialético. Quan-
to ao procedimento, o método utilizado é o histérico. E, no que diz
respeito as técnicas de pesquisa, trata-se de uma pesquisa tedrica, com
a utilizacao de material bibliografico.

Estruturado em trés capitulos, este artigo aborda, respectiva-
mente: (1) a evolugao histérica da doutrina social da Igreja acerca da
realeza de Cristo, desde suas origens escrituristicas até sua corporifica-
¢do nos ensinamentos dos Santos Padres e grandes Doutores da Idade
Média; (2) a estrutura basica do sermao escolastico, também chamado
de sermo modernus, comumente proferido por frades catélicos das or-
dens franciscana e dominicana na época medieval; e (3) cada uma das
trés partes do Sermao Ecce Rex, de Santo Tomas de Aquino, dimensio-
nando a sua importancia e originalidade no que diz respeito a funda-
mentagao filoséfico-teoldgica da realeza social de Cristo.
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2 — EVOLUGAO HISTORICA DA DOUTRINA DO REINADO SOCIAL
DE CRISTO: DAS ORIGENS A SANTO TOMAS DE AQUINO

2.1 CONSIDERAGOES INICIAIS

Para compreender, em toda sua amplitude e em seu justo valor, os fun-
damentos doutrinais da realeza de Cristo neste sermao de Santo Tomas
de Aquino, é muito conveniente ter em conta o lugar que se lhe atribui
dentro do “rico patriménio” da doutrina social da Igreja.

A expressao “reinado social de Jesus Cristo” remonta ao sacer-
dote jesuita francés, Henri Ramiére (1821-1884),° e designa o corpus
doutrinal referente a perfeita conformacao de toda a ordem temporal
da vida publica” aos ensinamentos e as leis de Cristo, que alcangou sua
dltima e méaxima expressao na Enciclica Quas primas (1925), de Pio
XI.2 A doutrina da realeza social de Cristo certamente nao teve inicio
com tal documento, porque foi Cristo mesmo quem a fundou, ao dizer
a seus discipulos: “Foi-Me dado todo o poder no céu e na terra”;’ nao

5. Expressao utilizada pelo Pontificio Conselho “Justica e Paz”. Compéndio da Dou-
trina Social da Igreja. 7. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2011, p. 59.

6. Na verdade, para o Pe. Ramiére, ndo haveria nem mesmo uma doutrina optativa;
mas, sim, um artigo de fé acerca da realeza social de Cristo. Eis, entao, como ele
formulou a sua tese: “C’est un dogme de foi que Jésus-Christ posséde une autorité
souveraine sur les sociétés civiles, aussi bien que sur les individus dont elles sont com-
posées; et, par conséquent, les sociétés, dans leur existence et leur action collective,
aussi bien que les individus, dans leur conduite privée, sont tenues de se soumettre
a Jésus-Christ et d’observer ses lois”. Ramiére, Henri. Les doctrines romaines sur le
libéralismo envisagées dans leurs rapports avec le dogme chrétien et avec les besoins
des sociétés modernes. Paris: Librairie Jacques Lecoffre, 1870, p. 40. Outro lugar:
Ramiére, Henri. La soberania social de Jesucristo ¢ las doctrinas de Roma acerca el
liberalismo en sus relaciones con el dogma cristiano y las necesidades de las socie-
dades modernas. Barcelona: Libreria de la Viuda é Hijos de J. Subirana, 1875, p. 120.

7. Quer dizer, as familias, os grupos sociais, os sindicatos, as empresas, as nacoes, e
o mundo internacional.

8. Papa Pio Xl. Carta Enciclica Quas Primas do Papa Pio XI. Traducao de Renato Ro-
mano. Belo Horizonte: Edigoes Cristo Rei, 2019.

9. Mt 28, 18. Para esta e todas as demais citagcoes biblicas, utilizamos como base a se-
guinte traducgao: Biblia Sagrada. Nova Edigcao Papal. Traduzida das Linguas originais
com uso Critico de Todas as Fontes Antigas pelos Missionarios Capuchinhos Lisboa.
Charlotte: Stampley Enterprises, 1974.
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obstante a Enciclica Quas primas seja, antes de tudo, a “Carta Magna
da Cristandade”™ — para utilizar, aqui, a feliz expressao do professor
Carlos Nougué.

E, no seu continuo anseio de que a sociedade goze largamente
das preciosas vantagens de se ordenar essencialmente ao império de
Cristo e que as conserve para sempre, a Igreja (ou seja, o Seu corpus
mysticum)'" acumulou um rico patrimoénio doutrinal, que se encon-
tra enraizado na Sagrada Escritura, especialmente no Evangelho,’ e
corporificada na doutrina dos Santos Padres e dos grandes Doutores
medievais, constituindo uma doutrina a qual, mesmo antes de pronun-
ciamentos magisteriais explicitos e diretos a seu respeito,’ a Igreja foi
paulatinamente reconhecendo.

2.2 A REALEZA SOCIAL DE CRISTO
SEGUNDO AS SAGRADAS ESCRITURAS

Por conseguinte, devemos tratar, primeiro, dos fundamentos biblicos e,
segundo, dos doutrinais. Quanto aos fundamentos biblicos, devemos
considera-los, primeiro, a luz do Antigo Testamento e, depois, a luz do
Novo Testamento.

E, sobre os principais fundamentos veterotestamentarios da
realeza social de Cristo, devemos considera-los conforme o género lite-

10. Cf., por exemplo, Nougué, Carlos. Noticia Histérica da Doutrina Social da Igreja.
In: Nougué, Carlos. Estudos Tomistas: Opusculos Il. Formosa: Edicdes Santo Tomas,
2020, p. 372.

11. Sobre a doutrina do Corpo Mistico de Cristo, cf. Papa Pio XIl. Mystici corporis:
Carta Enciclica de sua Santidade o Papa Pio XlI sdbre o Corpo Mistico de Jesus Cristo
e a nossa uniao nele com Cristo. Sao Paulo: Edicoes Paulinas, 1965.

12. Veja-se, por exemplo, notas 3 e 12.

13. Cf. LeAo XIII, Carta enc. Annum sacrum: ASS 31 (1898-1899) 647; e Pio XI, Carta
enc. Quas primas: AAS 17 (1925) 593-610.

14. Relativos ao Antigo Testamento, ou seja, aos livros que, no Cristianismo, cor-
respondem a primeira parte da Sagrada Escritura e contam a histéria da criacao do
mundo até a vinda de Jesus Cristo, o Messias.
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rario que neles predomina. Primeiro, o histérico. Segundo, o didatico.
Terceiro, o profético’.

O fundamento histérico encontra-se, primeiro, no Livro de Gé-
nesis e, depois, no Livro de Nimeros. Ja no primeiro livro das Sagradas
Escrituras, lemos a seguinte profecia de Jacob: “O cetro nao escapara a
Jud4, nem a autoridade a sua descendéncia, até a vinda do Pacifico, ao
qual os povos obedecerao”', referindo-se, aqui, a paz messianica, ao
Rei pacifico por exceléncia, ou seja, a Cristo mesmo."” E, depois, no Li-
vro de Niimeros, confirma-se a realeza social de Cristo, quando Balaam
profere, assim, o seu oraculo: “Sim, de Jacob nascera um dominador,
que varrerd os derradeiros habitantes das Cidades”,” entendendo-se
por “dominador” o Rei-Messias. O fundamento diddtico encontra-se,
sobretudo, no Livro dos Salmos, quando o salmista canta o dominio
universal de Deus por meio do seu ungido (Messias), dizendo:

Fui eu quem estabeleceu o meu rei sobre Sido, 0 meu monte
santo! Divulgarei o decreto do Senhor. Ele disse-me: “Tu és meu
filho, hoje mesmo te gerei. Pede-me e eu te darei as nagdes por
heranga e os confins da terra por dominio”. Quebra-las-as com
cetro de ferro, serao desfeitas como um vaso de argila.™

Ou, ainda, quando o salmista retrata o “Rei vindouro” de Israel
com tragos de um soberano opulento e poderoso, dizendo: “O teu tro-
no, como o trono de Deus, é para sempre. Cetro de Justica é o cetro
do teu reino”.?° E, também, quando Salomao, orando pelo Rei ideal,
profere as seguintes palavras: “Em seus dias florescerd a justica, grande
sera a paz, duradoira como a lua. Dominard de um a outro mar, des-

15. Trata-se, portanto, de fundamentos que partem da Revelacdo biblica, e ndo da
especulacao filosdfica.

16.Gn 49, 10.
17.Cf.1s 9, 6-6; 11, 3-9; Zac 9, 10.
18. Nm 24, 19.

19.51 2, 6-8.

20.5144, 7.
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de o grande rio até os confins da terra”?!, predizendo, assim, que Seu
reino desconhecera fronteiras e desfrutard os tesouros de justica e paz.
A esses dois fundamentos, junta-se um terceiro, o profético, que se
encontra, basicamente, langado em quatro livros. Primeiro, no Livro de
Isafas, quando se profetiza a vinda do Rei-Messias, dizendo:

Porquanto um menino nasceu para nés, um filho nos foi dado;
tem a soberania sobre os seus ombros, e este é o seu nome:
Conselheiro-Admiravel, Deus-Poderoso, Pai-Eterno, Principe da
Paz. Dilatado é o seu império, com uma paz sem limites, sobre o
trono de David e sobre o seu reino. Ele o estabelece e mantém
com o direito e com a justica, desde agora e para sempre.*?

Segundo, no Livro de Jeremias, quando se prenuncia a descen-
déncia de David, profetizando: “Dias virdo — ordculo do Senhor — em
que farei brotar de David um rebento justo que sera rei, governard com
sabedoria e exercera no pais o direito e a justica”.?* Terceiro, no Livro de
Daniel, quando o Profeta prediz a constituicao divina de um reino in-
destrutivel e soberano, com tais palavras: “No tempo destes reis, o Deus
dos céus fard aparecer um reino que jamais sera destruido e cuja sobera-
nia nunca passard a outro povo: Esmagard e aniquilara todos os outros,
enquanto Ele subsistird para sempre”?. E, mais adiante, acrescenta:

Contemplando sempre a visao noturna, vi aproximar-se, sobre
as nuvens do céu, um ser semelhante a um Filho do homem.
Avangou até ao anciao, diante do qual o conduziram. Foram-lhe
dadas soberanias, gléria e realeza. Todos os povos, todas as na-
goes e as gentes de todas as linguas o serviram. O Seu império é
um império eterno que nao passara jamais, e o Seu reino nunca
sera destruido.”®

21.51 71, 7-8.
22.15 9, 6-7
23.Jr 23, 5.
24.Dn 2, 44.
25.Dn 7, 13-14.
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E, quarto, no Livro de Zacarias, quando se profetiza a Sua en-
trada em Jerusalém, dizendo: “Exulta de alegria, filha de Siao! Solta
gritos de jabilo, filha de Jerusalém! Eis que o teu rei vem a ti: ele é justo
e vitorioso, humilde, montado num jumento, sobre um jumentinho,
filho de uma jumenta”.2 E, alids, desta profecia que trata o Sermao Ecce
Rex tuus venit, de Santo Tomas de Aquino, quando o Magister in Sacra
Pagina comenta aquela passagem do Evangelho?” a que ela se refere.

Estes sao alguns dos textos mais significativos, que enunciam
a realeza do Messias-Rei.?® No entanto, manifestacoes menores dessa
vontade divina em relagdo ao governo do mundo estao espalhadas por
todo o Antigo Testamento, desde os livros de Noé até os dos Patriarcas,
Juizes, Reis e Sacerdotes.?”

Em seguida, devemos tratar dos principais fundamentos neotes-
tamentarios®® da realeza social de Cristo. E, estes, também, se dividem
em trés géneros. Primeiro, o histérico. Segundo, o didético. Terceiro, o
profético.

O fundamento histdrico encontra-se, principalmente, nos Evan-
gelhos. Antes de tudo, quando o anjo Gabriel anuncia a virgem Maria
que esta dara luz a um Filho, ao qual, diz ele: “O Senhor Deus dar-Lhe-
-4 o trono de Seu pai David, reinarad eternamente sobre a casa de Jacob
e o Seu reinado nao terd fim”.*' E, depois, quando o préprio Cristo
testemunha a respeito de sua soberania. E, isto, em trés momentos di-

26.Z¢9, 9.
27. Mt 21, 5.

28. Para uma listagem mais completa, cf. Diaz Araujo, Enrique. América, la bien
donada. Primera Parte: La realeza de Cristo y la potestad Papal. Bases teolégicas de
la donacién americana. Guadalajara: folia universitaria, 2006, v. 1. p. 28-31. Resta
esclarecer, todavia, que, do ponto de vista cristao, esses textos mantém toda a sua
forca cogente, resultando inaceitavel a objecao que os relega a segundo plano por
serem verotestamentarios. (cf. Mt 5, 17).

29.Cf.,, Os8,4; 1Rs 8, 7.

30. Relativos ao Novo Testamento, ou seja, aos livros que, no Cristianismo, corres-
pondem a segunda parte da Sagrada Escritura e contam a histéria do nascimento de
Jesus Cristo, o Messias, até o fim dos tempos.

31.Lc 1, 32-33
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ferentes. Primeiro, em seu dltimo discurso escatolégico, quando fala ao
povo sobre a vinda do Rei-Messias no fim dos tempos, dizendo:

Quando o Filho do Homem vier na Sua gléria, acompanhado por
todos os Seus anjos, sentar-Se-4, entdo, no Seu trono de gléria.
Perante Ele reunir-se-ao todas as nagoes e Ele apartara as pessoas
umas das outras, como o pastor separa as ovelhas dos cabritos.
A Sua direita, pora as ovelhas, e a Sua esquerda, os cabritos. O
Rei dird, entdo, aos da Sua direita: “Vinde, benditos do Meu
Pai, recebei em heranga o Reino que vos esta preparado desde
a criacao do mundo. Porque tive fome e destes-Me de comer,
tive sede e destes-Me de beber; era peregrino e recolhestes-Me;
estava nu e destes-Me de vestir; adoeci e visitaste-Me; estava na
prisao e fostes Comigo”. Entdo, os justos responder-Lhe-ao: “Se-
nhor, quando foi que Te vimos com fome e Te demos de comer,
ou com sede e Te demos de beber? Quando Te vimos peregrino
e Te recolhemos, ou nu e Te vestimos? E quando Te vimos doente
ou na prisao, e fomos visitar-Te?” E o Rei dir-lhes-& em respos-
ta: “Em verdade vos digo: Sempre que fizestes isto a um destes
Meus irmaos mais pequeninos, a Mim mesmo o fizestes”.>

Segundo, quando Pilatos Lhe pergunta se era rei, e Jesus o
responde: “Tu o dizes! Eu sou Rei! Para isso nasci e para isto vim ao
mundo, a fim de dar testemunho da verdade. Todo aquele que é da
verdade ouve a Minha voz”.** Terceiro, depois de Sua ressurreicao,
quando confia aos Apdstolos a missao universal de instruirem e batiza-
rem todas as nagoes, dizendo-lhes: “Foi-Me dado todo o poder no céu
e na terra”.** O fundamento didético encontra-se, por exemplo, na 12
Carta aos Corintios, quando o Apéstolo Paulo diz: “E necessério que Ele
reine, ‘até que haja posto todos os inimigos debaixo dos Seus pés’”;*
ou, ainda, na Carta aos Hebreus, quando o mesmo Apéstolo se refere
a Cristo como “a Quem [Deus] constituiu herdeiro de tudo”.2® A esses

32. Mt 25, 31-40.
33.J0 18, 37.

34. Mt 28, 18.
35. 1 Cor 15, 25.
36.Hb 1, 1.
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dois fundamentos, junta-se um terceiro, o profético, que se encontra
no Livro de Apocalipse, quando o Apéstolo Jodo se dirige as sete Igrejas
da Asia como vindo da parte d’Aquele que é “o Principe dos reis da ter-
ra”;*” ou, ainda, quando diz, profeticamente, acerca do préprio Cristo,
que: “Sobre o Seu manto e sobre Sua coxa, um nome estd escrito: Rei
dos reis e Senhor dos senhores”*, apenas para citar alguns exemplos.

Pela simples leitura desses textos das Sagradas Escrituras se ex-
traem certas conclusoes sobre o Reino de Cristo, que podem ser as-
sim enunciadas: (1) o seu ambito geogréfico é todo o mundo, todas as
nagoes; (2) o seu ambito demografico sao todos os homens e todos os
povos; (3) o seu ambito cronolégico tem comego no sélio da casa do
rei Davi, quando da Encarnagao do Verbo Divino, e se extende com a
Resurreicao de Cristo por toda a eternidade; (4) o seu ambito natural
abarca toda a criacao, absolutamente tudo, inclusive toda a natureza
criada e, com maior razao, toda a pessoa humana, em sua alma e em
seu corpo.

2.3 A REALEZA SOCIAL DE CRISTO
SEGUNDO A DOUTRINA DOS SANTOS PADRES

Em seguida, devemos tratar dos fundamentos doutrinais da realeza so-
cial de Cristo. Primeiro, daqueles corporificados na doutrina dos Padres
da Igreja. Segundo, na doutrina dos grandes Doutores medievais até
Santo Tomas de Aquino.

Ora, os principais fundamentos doutrinais da realeza social de
Cristo, que ganharam forma e corpo na doutrina dos Santos Padres,
estao reunidos na Catena Aurea, de Santo Tomds. Por onde, devemos
trata-los, aqui, segundo a ordem expositiva ou comentarista dos tex-
tos dos Evangelhos. Ora, dos quatro evangelistas, Mateus foi quem se
propds apresentar-nos Cristo como Rei. Por onde devemos tratar, aqui,
especificamente dos textos patristicos referentes a doutrina da realeza
social de Cristo no Evangelho de Sao Mateus.

37.Ap 1, 5.
38. Ap 19, 16.
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E, abrindo a exposicao desse Evangelho, Pseudo-Criséstomo®
diz que Cristo foi chamado filho de Abrado e de Davi, para que a tri-
pla dignidade de ambos (a saber: a de profeta e sacerdote, quanto ao
primeiro, e a de rei, quanto ao segundo) se reconhecessem n’Ele por
direito de nascimento; e completa dizendo que a dignidade de rei é
maior que a da natureza.

O mesmo autor observa, ainda, que, depois de Cristo, as nagoes
foram governadas por Ele apenas, que é Juiz, Rei e Pontifice; pois assim
como os antigos juizes, reis e pontifices ndo eram sendo uma figura da
dignidade de Cristo, cada uma dessas dignidades comegou sempre por
uma personagem, figura também de Cristo: o primeiro dos juizes, Josué,
filho de Nave; o primeiro dos reis, Davi; e o primeiro pontifice, Josué,
filho de Josedeque; nos quais ninguém duvida esta prefigurado Cristo.*°

Santo Agostinho,*! escrevendo sobre o significado das catorze

eracdes mencionadas no Evangelho,*? nos lembra, antes de tudo, que
7 ’ /

Mateus “havia proposto apresentar-nos Cristo como Rei” e explica, de-
’

pois, que o nimero de “quarenta homens na série das geragoes |...]

significa o tempo em que, neste mundo, devemos ser governados por

Cristo com disciplina severa, a qual é indicada por aquela vara de ferro

’
de que falam os Salmos: Tu as governards com vara de ferro (Sl 2,9)”.
!

Origenes*, comentando aquela passagem do Evangelho em
que Sao Mateus descreve o0 modo como se deu a geracao de Jesus

39. Pseupo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1, apud TomAs
DE AQUINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 1, I. 1.
Para esta e todas as demais citacoes extraidas da Catena Aurea, utilizamos como base
a seguinte traducao: AqQuiNno, Santo Tomas de. Catena Aurea: exposicao continua
sobre os evangelhos. Traducao de Fabio Florence, Felipe Denardi, Leonardo Serafini
Penitente, Ricardo Harada, Roberto Mallet e Ronald Robson. Campinas: Ecclesiae,
2018. v. 1. “Pseudo-Crisostomo” é a designacdo usada para os autores andnimos de
textos falsamente atribuidos a Joao-Crisdstomo (c. 347-407), que foi um importante
Padre da Igreja Primitiva que serviu como arcebispo de Constantinopla.

40. Pseubo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 1, apud Tomas
de Aquino, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 1, 1. 17.

41. SANTO AGosTINHO, De consensu evangelistarum, 2,4, apud Tomas de Aquino,
Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 1, I. 8.

42.Cf.Mt 1, 17.

43. OriGenes, Homilia inter collectas ex variis locis, apud Tomas de Aquino, Catena
aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 1, I. 9.
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Cristo*, refere-se a Virgem Maria como “a mae do Senhor, Unigénito
de Deus, do Rei Universal, do Criador de tudo e Redentor de todos”.

Sao Gregoério Magno*®, comentando outra passagem do mesmo
evangelista, que retrata a turbagdo causada no rei Herodes e em toda a
cidade de Jerusalém ao se ouvir a noticia de que o rei dos judeus aca-
bara de nascer,*® explica que: “Ao aproximar-se o Rei do céu, turba-se,
pois, o rei da terra; porque nao é de admirar que a grandeza da terra
se confunde quando a altura do céu se revela”. E, completa Pseudo-
-Cris6stomo,*” dizendo que: “Cada um é atormentado por uma inveja
diferente, e ambos temem um sucessor; Herodes, um rei da terra; Sa-
tands, o Rei do céu”; e os dois, portanto, a Cristo-Rei.

Ademais, como bem observou o mesmo autor, a estrela que
0s magos tinham visto no Oriente ia adiante deles, “para que, vendo
a deferéncia da estrela, compreendessem que ela indicava a dignida-
de real”;*® e quando viram novamente a estrela, ficaram possuidos de
grandissima alegria, pois “o mistério da estrela lhes havia feito com-
preender que a dignidade do Rei que havia nascido excedia a medida
daquela de todos os reis mundanos”*.

E, abrindo os seus tesouros, “oferece-se-lhe o ouro como a
um grande rei, queima-se o incenso em sua presenga como diante de
Deus, e oferece-se-lhe a mirra como Aquele que haveria de morrer
pela salvagao de todos”*°, como diz Santo Agostinho. O ouro, portanto,
corresponde a Sua realeza; o incenso, a Sua divindade; e a mirra, ao
Seu martirio.

44. Cf. Mt 1, 18.

45. SAo GREGORIO MAGNO, Homiliae in evangelia, 10, apud TomAs bE AQuiNo, Catena
aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 2, I. 2.

46. Cf. Mt 2, 3.

47. Pseupo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2, apud TomAs
DE AQUINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 2, I. 2.

48. Pseupo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2, apud TomAs
DE AQUINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 2, I. 4.

49, Pseubo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 2, apud TomAs DE
AQUINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 2, 1. 5.

50. SANTO AGOSTINHO, In sermonibus de Epiphania, apud TomAs D AQuiNo, Catena
aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 2, I. 5.
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Deve-se notar, ainda, como bem o fez Remigio de Auxerre®,
que “cada um dos trés [magos] ndo apresenta por si, separadamente,
um dos trés presentes, mas cada um oferece os trés, proclamando as-
sim o rei, 0 homem e Deus”, ou seja, a realeza, a divindade e a huma-
nidade de Cristo, conjuntamente.

Em comento a outra passagem do Evangelho, Pseudo-
Criséstomo® observa que “[Jodo] o Batista se apresenta desde o primeiro
momento como o embaixador de um rei benigno, prometendo perdao
sem proferir ameagas”. E, quando o profeta diz que esta préximo o
“reino dos céus”, esta expressao, segundo Remigio de Auxerre*, tem
quatro significados. Primeiro, significa Jesus Cristo. Segundo, a Sagrada
Escritura. Terceiro, a Santa Igreja. Quarto, o trono celestial. E, mais adian-
te, 0 monge beneditino ressalta que Jesus apresentou-se a Joao como
“Deus ao homem, o Senhor ao servo, o Rei ao soldado, a luz a lampada”.

Ha, ainda, outro fato que revela a realeza de Cristo: “Todo rei
que ha de pelejar contra seu inimigo primeiro reline seu exército e,
assim, marcha em direcao a luta. Assim também o Senhor, quando ha-
via de combater o demdnio, primeiro reuniu Seus apéstolos, e assim,
comegou a pregar o Evangelho”*, para utilizar uma comparacao feita
por Pseudo-Criséstomo.

Em suas Cartas, Santo Agostinho®® mostra que o terror das leis
— por cuja promulgacdo os reis servem a Deus no temor — foi de tal
modo atil que, depois, alguns exortavam os reis a servirem a Cristo e a
promulgarem leis em Seu favor.

51. Remicio DE AUXerre, apud TomAs DE AQuiNo, Catena aurea in quatuor Evangelia:
Expositio in Matthaeum, cap. 2, . 5.

52. Remicio b Auxerre, apud TomAs DE AQuiNo, Catena aurea in quatuor Evangelia:
Expositio in Matthaeum, cap. 3, I. 6.

53. Pseubo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 3, apud TomAs
DE AQUINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 3, . 1.

54. Remicio b Auxerrg, apud TomAs DE AQuiNo, Catena aurea in quatuor Evangelia:
Expositio in Matthaeum, cap. 3, . 5.

55. Pseubo-Crisostomo, Opus imperfectum super Matthaeum, hom. 8, apud TomAs
DE AQuINO, Catena aurea in quatuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 4, I. 8.

56. SANTO AGOSTINHO, Epistolas, 93, 17, apud TomAs DE AQuiNo, Catena aurea in qua-
tuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 13, I. 4.
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Sao Jer6bnimo*’, comentando sobre o pagamento de tributo®,
diz que nosso Senhor nao devia impostos aos reis da terra porque “era
filho de Rei, seja segundo a carne, seja segundo o espirito, posto que
descendia da estirpe de Davi e era o Verbo do Pai onipotente”, embora
os tivesse pago para nao escandalizar os cobradores de impostos.

Origenes®, comentando a parabola do credor incompassivo®,
diz que o “Filho de Deus, assim, como é sabedoria, justica e verdade,
também é Ele mesmo o Reino”, e que o “reino dos céus, ou seja, o
Filho de Deus, quando foi feito a semelhanga da carne de pecado,
foi feito entao semelhante ao homem rei, unindo o homem a Si”. E,
Remigio de Auxerre®' completa, dizendo que, ali, a palavra “homem”
aplica-se aos dois: “Ao Pai e ao Filho, que sdo um s6 Deus”, e a Deus
se chama de Rei, “porque dirige e governa tudo o que criou”, e “de-
sigham-se por servos deste homem rei a todos os homens, aos quais
criou para que o louvassem, aos quais deu a lei da natureza”. Estes sao,
em suma, os principais comentarios dos Padres da Igreja ao Evangelho
de Sao Mateus, referentes a Realeza de Cristo, que foram compilados
pelo Aquinate.

2.4 A REALEZA SOCIAL DE CRISTO SEGUNDO A DOUTRINA
DOS GRANDES DOUTORES MEDIEVAIS

Em seguida, devemos tratar dos fundamentos doutrinais da realeza so-
cial de Cristo segundo os ensinamentos dos grandes Doutores medie-
vais. Primeiro, segundo Sao Boaventura (1221-1274). Depois, segundo
Santo Tomds de Aquino (1225-1274).

E, sobre os fundamentos da realeza social de Cristo na doutrina
de Sao Boaventura, encontramo-los expressos em diversas passagens

57. SAo JerONIMO, apud TomAs DE AQuiNo, Catena aurea in quatuor Evangelia: Exposi-
tio in Matthaeum, cap. 17, I. 7.

58. Cf. M1 17, 24-27.

59. OriGeNes, Homilia 6 in Matthaeum, apud TomAs b AQuiNo, Catena aurea in qua-
tuor Evangelia: Expositio in Matthaeum, cap. 18, I. 7.

60. Mt 18, 23-35.

61. Remicio b Auxerre, apud TomAs DE AQuino, Catena aurea in quatuor Evangelia:
Expositio in Matthaeum, cap. 18, I. 7.
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de sua Lignum vitae, especialmente quando o Doutor Seréfico, escre-
vendo sobre a filiagao real de Jesus, diz que:

A gléria e a nobreza do reino eterno de Deus se ha de avaliar
pela grandeza do soberano, ja que o rei nao depende do reino,
sendo que o reino deriva do rei. Na veste e a ilharga o nosso
monarca leva escrito: Rei dos Reis e Senhor dos senhores. Eterno
é o seu poder; o cetro jamais |he serd arrebatado, nem seu reino
sera destruido; tribos, povos e linguas lhe servirao para sempre.
Ele é o Rei pacifico, cujo rosto desejam contemplar os céus e a
terra. — Oh! quao glorioso é o reino deste rei excelentissimo, no
qual com ele reinam todos os justos. Sao suas leis: verdade, paz,
caridade, vida, imortalidade. Nao o divide a participacao dos
governantes. Nao lhe causa contusdao a numerosidade, nem o
desordenam as desigualdades; nao estd circunscrito geometrica-
mente. Nao o transmudam revolugdes. Nao o mede o tempo.*?

E, sobre os fundamentos da realeza social de Cristo na doutri-
na de Santo Tomas de Aquino, encontramo-los expressos em seu De
regno®, quando, por exemplo, tratando acerca do melhor regime po-
litico, diz que:

Tal regime [...] pertence aquele rei que nao s6 é homem, mas
também Deus, a saber, Nosso Senhor Jesus Cristo, que, tornando
os homens filhos de Deus, os introduziu na gléria celestial. Este,
pois, é o regime que lhe foi dado e que nao se corromperd, razao
por que se lhe chama nas Sagradas Escrituras ndo sé sacerdote,
mas também rei, no dizer de Jeremias [23, 5]: “Reinard um rei,
e serd sabio”.

Alids, nessa obra, encontram-se as duas doutrinas que, como
diz o professor Carlos Nougué®, fazem dela o escrito fundamental da

62. SAO BOAVENTURA, Lignum vitae, 111, 45.
63. TomAs DE AQUINO, De regno ad regem Cypri, lib. 1, cap. 15.

64. NouGug, Carlos. A pdlis em ordem a Deus. In: TomMAs DE AQuiNo. Do reino e
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Politica cat6lica. Uma, segundo a qual o homem (e, por conseguinte, a
comunidade politica) tem um tnico fim Gltimo, a saber: Deus mesmo,
estando os demais para ele como fins intermedidrios ou meios. Outra,
segundo a qual o Estado (ou seja, o poder temporal ou civil) ordena-se
essencialmente (e ndo per accidens) a Igreja (ou seja, ao poder espiritual
ou eclesiastico).

Mas, conforme veremos mais adiante, os principais fundamen-
tos dessa doutrina encontram-se expressos no Sermao Ecce Rex tuus
venit. E, como a estrutura é aquilo que da sustentagao a um edificio,
para bem compreendermos a doutrina tomista do reinado social de
Cristo neste sermdo, é preciso conhecer, antes, os elementos que o
compdem. Por conseguinte, devemos tratar da estrutura do sermao
escolastico, comumente conhecido como sermao moderno.

3 - BREVE EXPLICAGCAO SOBRE A ESTRUTURA DO SERMAO
ESCOLASTICO: UM ESTILO MODERNO DE PREGAGAO

3.1 — CONSIDERAGOES INICIAIS

Na Escoldstica, as atividades de um Magister in Sacra Pagina, como San-
to Tomas, se resumiam em trés exercicios: legere (“comentar” os livros
da Sagrada Escritura), disputare (“debater” academicamente os proble-
mas teolégicos) e praedicare (“pregar”, ou seja, comunicar aos outros o
que sabe). Destas trés atividades, a predicacdo era considerada como
que o coroamento de todo o ensino teolégico.

Pedro, o Cantor (1130-1197)%, que foi mestre em teologia em
Paris, e eloquente pregador medieval, utiliza-se da alegoria do edificio
para fazer compreender o importantissimo valor reconhecido a prega-
cao: “A lectio é como o fundamento [...]. A disputatio é como a parede

outros escritos. Sao Luis: Livraria Resisténcia Cultural Editora; Santo André: Armada,
2017, p. 15-16.

65. Pebro, 0 CANTOR, Verbum abbreviatum, cap. 1 (PL 205, 25A): “Lectio autem est
quase fundamentum [...]. Disputatio quase paries est in hoc exercitio et adificio [...].
Preedicatio vero, cui subserviunt priora, quase tectum est tegens fideles ab aestu, et a
turbine vitiorum”.
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neste exercicio e edificio [...]. Enquanto a predicatio, que se serve das
primeiras, € como o teto que protege os fiéis do ardor e do turbilhdo
dos vicios”. Eis af a grande importancia do opus preedicationis para o
mundo medieval.

Nessa época, embora os compromissos diddticos do mestre em
teologia consumissem muito tempo, sua atividade pastoral —isto €, como
pregador — era considerada uma obrigacao® e, até mesmo, um corolario
natural da sua atividade cientifica”. O magister in sacra pagina tinha,
como explica Carmelo Pandolfi®s, uma comunidade muito especifica,
de cuja pastoral era responsdvel, qual seja: a Igreja-universidade, que foi
primeiro uma comunidade de crentes, e depois um lugar de estudos.

As rubricas dos sermbes escoldsticos permitem identificar, por
vezes, a que grupos eles se dirigiam. Ha sermoes pronunciados coram
universitate (“diante dos mestres e estudantes universitarios”), como é

66. O jovem tedlogo, como explica Carmelo Pandolfi, comprometia-se solenemente
a realizar duas collationes (ou um sermo e uma collatio) na universidade. Uma vez
professor, ele nao estava isento de pregar. De acordo com os estatutos da universi-
dade, quatro mestres regentes atribuiam os sermdes aos outros para serem proferidos
durante o ano. Se o professor designado nao pudesse cumprir esta obrigacao, ele
deveria ser substituido por outro professor. PANDoLFI, Carmelo. Introduzione genera-
le. In: S. Tommaso D’AQuiNo. | Sermoni (Sermones) e le due Lezioni Inaugurali (Prin-
cipia). Bolonha: Edizioni Studio Domenicano, 2003, p. 10. A obrigacao de pregar,
como ressalta Jean-Pierre Torrell, ndo se limitava aos domingos, mas estendia-se aos
dias de folga da faculdade de teologia; neste caso, a pregacao se dava com os mes-
tres mendicantes, tanto os Frades Menores como Frades Pregadores. Para os mestres
mendicantes, uma clausula especial previa que eles deveriam fazer o sermao matinal
coram universitate em uma casa de sua Ordem; além disso, eles também tinham que
manter o collatio nas vésperas; mas se o sermao da manha fosse proferido em outro
lugar, eles ndo estavam vinculados a esta obrigacdo. TorreLL, Jean-Pierre. Iniciagdo
a Santo Tomds de Aquino: sua pessoa e sua obra. Traducdo: Luiz Paulo Rouanet e
Nicolas Campanario. 5. ed. Sao Paulo: Edicoes Loyola, 2021, p. 76-77.

67. Pois, como adverte Pedro, o Cantor, s6 se pode ascender a pregacido depois
de ter feito um comentario sobre a Sagrada Escritura e depois de ter resolvido os
problemas teolégicos por meio do método da disputa: “Post lectionem igitur sacree
Scripture, et dubitabilium, per disputationem, inquisitionem, et non prius, preedican-
dum est”. (“E, portanto, apés o comentario a Sagrada Escritura, e a inquisicao das
incertezas através do debate, e ndo antes, que devemos pregar”). PEbro, 0 CANTOR,
Verbum abbreviatum, cap. 1 (PL 205, 25A-B).

68. PanpoLFI, Carmelo. Introduzione generale. In: S. Tommaso D’AQuiNo. | Sermoni
(Sermones) e le due Lezioni Inaugurali (Principia). Bolonha: Edizioni Studio Dome-
nicano, 2003, p. 10.
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o caso do Sermao Ecce Rex, de Santo Tomds; sermdes proferidos diante
do papa e da ciria romana; sermoes pregados diante do rei, da rainha
e da familia real; sermbes para religiosos (monges, frades e monjas),
muitos dos quais eram pregados in capitulo (“na sala do capitulo”) e
in capitulo de mane (“na sala do capitulo de manha”), pronunciados
depois da oracdo do Oficio Divino; e, também, sermbes pronunciados
coram populo (“diante do povo”).

Os sermoes académicos, por sua vez, eram pregados em série
ou ocasionalmente. A maioria dos sermdes ocasionais era proferida em
Paris, diante da universidade, e geralmente dividia-se em trés partes:
Prothema (“Prélogo”), Sermo (“Sermao” propriamente dito) e Collatio
in sero (“Colacao da Noite”). De acordo com a liturgia, o prothema e o
sermo eram proferidos pela manha, por ocasido da Missa, logo apds a
leitura do Evangelho; e o collatio in sero era ministrado no final da tarde,
durante as vésperas.

E bem provavel que boa parte dos sermées académicos de Santo
Tomas tenha sido pregada em Saint Jacques, a casa dos dominicanos em
Paris, o que significa dizer que o publico ao qual se dirigiam consistia
principalmente de outros frades (irmaos dominicanos de Santo Tomas e
franciscanos), colegas e alunos clericais.

Talvez, o estilo dos sermbes do Aquinate seja um pouco estranho
para os dias de hoje. Mas, na verdade, ele era totalmente “revoluciona-
rio”® para sua época. Por isso, esse estilo de pregacao ficou conhecido
como “sermao moderno” (sermo modernus), em contraposigao ao que
lhe deu origem, o “sermao antigo” (sermo antiquus), tornando-se muito
popular nos séculos XII e XIII.

A principal diferenga entre um e outro é que, enquanto o estilo
“moderno” fazia uso de um breve thema ou versiculo biblico em torno
do qual o sermao era construido, o estilo “antigo” envolvia um comen-

69. Sobre a chamada “Revolucao Homilética” do século XIII, cf. MurpHY, James Je-
rome. La retdrica en la Edad Media: Historia de la teoria de la retérica desde San
Agustpin hasta el Renacimiento. Traducccién de Guillermo Hirata Vaquera. México:
Fondo de Cultura Econémica, 1986, p. 317.

29



Revista Sapientia

tario, versiculo por versiculo, sobre toda a leitura do Evangelho do dia™.
Eis af a caracteristica definidora do sermdo moderno: o seu thema.

3.2 - THEMA: 0 VERSICULO BIBLICO DE ABERTURA DO SERMAQ

Como aponta Michele Mulcahey” em seu trabalho sobre a educagao do-
minicana antes de 1350: “O tema [isto é, o thema] de um sermo modernus
era frequentemente comparado pelos autores de manuais de pregacao a
raiz da arvore, que era o sermao, ou similarmente era o tronco do qual
brotavam os varios ramos”. Tratava-se, portanto, de um versiculo biblico a
partir do qual o sermao ganhava corpo e forma.

De acordo com a professora de Estudos Manuscritos do Pontificio
Instituto de Estudos Medievais: “Este versiculo as vezes era tirado das lei-
turas litGrgicas do dia, ao que parece, mas eles também eram tirados de
qualquer outro lugar das Escrituras se a ocasido o justificasse, independen-

temente de a passagem ser das leituras litdrgicas do dia ou nao””2. Santo
Tomas, geralmente, tirava o thema de seus sermoes da leitura do lecionario
do dia, quando pregava nas missas dominicais, mas se permitia, também,
tird-lo de outro lugar das Sagradas Escrituras em dias festivos especiais,
como no Dia de Todos os Santos, ou na festa de um santo em particular,

como Sao Nicolau”. Nas versoes escritas, o thema geralmente aparece no

70. Cf. WaLevs, Thomas. De modo componendi sermones. In: CHARLAND, Thomas-
-Marie. Artes praedicandi: contribution a I'histoire de la rhétorique au Moyen Age.
Paris/Ottowa: Librairie philosophique J. Vrin/Institut d’études médiévales d’Ottawa,
1936, p. 325-404. Disponivel em: http://hdl.handle.net/1866/23026. Acesso em: 14
jan. 2022. MuLcaHey, Marion Micheéle. “First the Bow is Bent in Study”: Dominican
Education before 1350. Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1998.
SmitH, Randall B. Reading the Sermons of Thomas Aquinas: A Beginner’s Guide.
Steubenville: Emmanus Academic, 2016. Disponivel em:_https://cutt.ly/GOByrsC.
Acesso em: 14 jan. 2022.

71. “The theme of a sermo modernus was often likened by the authors of preaching
manuals to the root of the tree which was the sermon, or similarly it was the trunk
from which sprung the various branches”. MuLcaney, op. cit., p. 404-405.

72. “This verse was sometimes taken from the liturgical readings for the day, it seems,
but they were also taken from anywhere else in the Scriptures if the occasion warran-
ted it, regardless of whether the passage was from the liturgical readings for the day
or not”. Ibid., p. 404.

73. Cf. Smith, op. cit., 2016.
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topo da pagina, dando a entender que este seria o assunto da pregacao,
ou seja, o versiculo biblico a partir do qual o pregador comecaria a desen-
volver as ideias contidas nele.

Porém, apés o antncio do thema, segue-se frequentemente (mas
nem sempre) algo conhecido como prothema: uma passagem introdutéria
que serve de prélogo para uma oracao de abertura da predicagao.

3.3 — PROTHEMA: A INTRODUGAO DO SERMAO

Como observa Randall Smith”, em seu guia de leitura dos sermdes de
Santo Tomas de Aquino, “enquanto o verso do thema é sempre retirado
de alguma passagem da Biblia, o prothema é geralmente construido em
torno de um verso separado a partir da Biblia”. E, completa o professor
de teologia da Universidade de St. Thomas, em Houston, que “no caso
de uma introdugao mais curta, o contedo pode estar associado a uma
citacdo de um dos Padres ou, em alguns casos, até mesmo de um autor
pagao”, como Aristoteles.

Assim, por exemplo, apés a declaracao do thema no Sermao Ecce
Rex, tirado de Mateus 21, 5 (“Eis que o teu Rei vem a ti, manso”), Santo
Tomas cita imediatamente outro versiculo biblico, tirado do Salmo 137
[138], 14 (“maravilhosas sdo as tuas obras”).

O prothema tinha, basicamente, duas funcoes: (1) servir de dis-
positivo mnemonico estruturante do sermao’”; e (2) ajudar o pregador a
marcar o tempo enquanto esperava os retardatarios chegarem a Missa e
se acalmarem’®.

Normalmente, o prothema nao é a introdugao do tema do sermao,
mas, sim, a estrutura em que o sermao é pregado. No Sermao Ecce Rex,

74. “And while the thema verse is always taken from the Bible, the prothema is
generally built around a separate verse from the Bible, but in the case os a shorter in-
troduction, the content might be associated with a quotation from one of the Fathers
or, in some cases, even one from a pagan author”. lbid.

75. Sobre a funcao do prothema como dispositivo mneménico estruturante do ser-
mao, cf. SmMiTH, Randall B. How to Read a Sermon by Thomas Aquinas. Nova et
Vetera, Ypsilanti, v. 10, n. 3, p. 775-803, 2012.

76. Mulcahey, op. cit., p. 406.
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Santo Tomas sublinha, por exemplo, “a grandeza da Encarnagdo” quando
contempladas as maravilhas das obras divinas.

O prothema geralmente termina com uma oragao, pedindo ajuda
e inspiragdo divina: “peco ao Senhor que me dé algo para dizer”, ou al-
guma coisa assim. Porém, neste sermao, o secretdrio de Santo Tomas nao
anotou a oragao completa. Ele se contentou apenas em transcrever algu-
mas palavras com “et cetera”.

Apbs o prothema, segue-se respectivamente o sermo e o colattio
in sero: as duas partes do sermao em que o versiculo da Sagrada Escritura
é decomposto em partes para melhor tornd-lo compreensivel ao publico.

3.4 — SERMO: A EXPOSICAO DO VERSICULO DA ESCRITURA

O sermo é o sermao propriamente dito. Concentra-se, principalmente, na
segunda metade do versiculo, destacando um ou alguns outros aspectos do
mesmo tema, como “as quatro vindas de Cristo-Rei”, no Sermao Ecce Rex.

No inicio do sermo, Santo Tomas conta ao publico quais os passos
que vai dar. Normalmente, ele também o faz no collatio in sero. O sermao
(ou, as vezes, o sermo e o collatio in sero individualmente) costuma ser
dividido em trés ou quatro partes, que, por sua vez, se subdividem em
outras trés ou quatro subpartes e, assim, sucessivamente. Por causa disso,
a estrutura do texto nem sempre fica clara a primeira vista. Daf a necessi-
dade de numeracao dos paragrafos, tal como indicado por Santo Tomés na
estrutura dos seus sermaoes.

Com todos esses esclarecimentos em mente, podemos dizer, se-

guindo o resumo de Randall Smith”’, que a estrutura bdsica do sermao
moderno era mais ou menos assim:

A) Primeiro, obtemos a “declaracao do thema” de abertura.

B) Em seguida, geralmente obteremos alguns comentdrios intro-
dutérios e, em alguns casos (mas nem sempre), um prothema
com seu préprio verso estruturante, sua prépria “declaragao de
partes” e uma invocagao a oragao.

77. Smith, op. cit., 2016.
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C) Em seguida, voltamos a uma reafirmacao do tema biblico de
abertura e o que é chamado de “declaracao das partes”, em que
o autor divide o versiculo do thema original em duas, trés ou
quatro partes, que servirdo para estruturar os comentarios do
pregador a seguir.

D) Finalmente, o pregador ira expandir ou “dilatar” (dilatatio em
latim) cada uma dessas partes, mantendo a ordem de sua apre-
sentacao clara, continuando a retornar as palavras do tema bibli-
co de abertura.

Analisemos, entdo, rapidamente, a estrutura do Sermao Ecce
Rex. Primeiro, Santo Tomds declara o thema de abertura, que neste
caso é tirado de Mateus 21,5: Ecce rex tuus venit tibi mansuetus (“Eis
que o teu Rei vem a ti, manso”).

Depois, ele traz um prothema com seu préprio verso estrutu-
rante, que no caso é tirado do Salmo 137 [138],14: mirabilia opera tua
(“maravilhosas sdo as tuas obras”); e uma invocagao a oragao: rogabi-
mus dominum ut ipse det mihi aliquid dicere (“rogamos ao Senhor que
ele mesmo me dé algo a dizer”).

Em seguida, ele volta a declaracdao do thema biblico de abertura,
e divide o versiculo do thema original em quatro partes que servirao
para estruturar os comentdrios dele em seguida. A primeira, designada
pelo advérbio ecce (“eis”). A segunda, pela expressao rex tuus (“teu
Rei”). A terceira, por venit tibi (“vem a ti”). E, a quarta, pelo adjetivo
mansuetus (“manso”).

Por fim, ele expande ou “dilata” cada uma dessas quatro partes
e retorna as palavras do thema biblico de abertura.

3.5 — COLLATIO IN SERO: A CONTINUAGAO DO SERMO

O collatio in sero é a continuagdo do sermo, geralmente um pouco
mais curta do que este. No inicio do collatio in sero, o pregador se re-
fere brevemente ao que disse pela manha. E, na maioria das vezes, ele
segue exatamente o plano previamente anunciado.

Onze dos vinte e um sermdes auténticos de Santo Tomds tém
um collatio in sero. Esse termo tipico do vocabuldrio medieval foi tra-
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duzido como “Colacao da Noite”, pois nada mais é do que a extensao
do sermao matinal ao entardecer.

Este collatio tem como antecedente histérico os Collationes de
Sao Joao Cassiano, uma colecao de conferéncias espirituais desse mon-
ge que viveu entre os séculos IV e V e que alimentou geragdes inteiras
de cristaos durante a ldade Média.

No entanto, o collatio in sero que nos interessa aqui foi intro-
duzido como pratica universitaria apenas em 1231, pelo Beato Jordao
da Saxobnia. Este dltimo, como Mestre Geral da Ordem Dominicana,
prescreveu aos domingos e feriados, especialmente para os alunos da
faculdade de teologia’®.

Analisemos, entao, o contelido de cada uma dessas trés partes
no Sermao Ecce Rex tuus venit, de Santo Toméas de Aquino.

4 - EX!’OSIQ[\Q RESUMIDA DAS PARTES DO SERMAO EIS O REI:
DO PROLOGO A COLAGAO DA NOITE

4.1 - CONSIDERAGOES INICIAIS

O Sermao Eis o Rei, seguindo o estilo dos sermbes académicos, com-
poe-se de trés partes. A primeira, o Prélogo, trata da grandeza da en-
carnagao. A segunda, o Sermdo propriamente dito, aborda as quatro
vindas de Cristo-Rei. A terceira e Gltima, a Colacao da noite, versa sobre
o amor e a mansidao d’Aquele que vem.

Trata-se de um sermdo auténtico’, onde Santo Tomas de Aqui-
no, partindo-se da leitura do Evangelho segundo Sdao Mateus onde se

78. Panpotri, Carmelo; CarBoNE, Giorgio Maria. Premessa. In: S. Tommaso b’AQuiNo. |
Sermoni (Sermones) e le due Lezioni Inaugurali (Principia). Bolonha: Edizioni Studio
Domenicano, 2003, p. 38-39.

79. Cf. TorreLL, Jean-Pierre. Iniciacao a Santo Tomas de Aquino: sua pessoa e sua
obra. Traducao: Luiz Paulo Rouanet e Nicolas Campanario. 5. ed. Sao Paulo: Edi¢coes
Loyola, 2021, p. 386.
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descreve a entrada triunfante de Jesus em Jerusalém?®’, expde de forma
completa, embora simples, a doutrina da realeza social de Cristo. Trata-
-se, na verdade, de um sermao escrito para o primeiro domingo do Ad-
vento, como que preludiando a Enciclica Quas primas, de Pio XI, que
instituiu oficialmente a Festa de “Cristo-Rei”®', com a peculiaridade de
té-la fixado para antes do inicio do ano litargico.

4.2 - PRIMEIRA PARTE: 0 PROLOGO

Na Primeira Parte do Sermdo, Santo Tomas trata da grandeza da Encar-
nacdo quando comparada com as demais obras divinas. Embora todas
as obras de Deus sejam maravilhosas, diz o Doctor Catholicus®? que ne-
nhuma delas supera a vinda de Cristo na carne. Pois, se em suas outras
obras Deus imprimiu sua imagem na criatura, na obra da Encarnagao
ele impressionou a si mesmo e se uniu a natureza humana através da
unidade de sua pessoa, o que significa dizer que uniu a nossa natu-
reza a si mesmo®. Trata-se, ademais, de uma obra suprarracional (est
omnino supra rationem), ou seja, que nao pode ser conhecida pela luz
natural da razao, mas somente com o auxilio da luz sobrenatural da fé.

Do prélogo do Sermao Eis o Rei, bem como do Tratado do Verbo
Encarnado® e da Questdo disputada sobre a unido do Verbo encarna-

80. M 21, 5: “Dicite filiae Sion: Ecce rex tuus venit tibi mansuetus, sedens super
asinam, et pullum filium subiugalis”.

81. Em 1969, o Papa Paulo VI revisou o nome da festa, dando-lhe o atual titulo de
Solenidade de Nosso Senhor Jesus Cristo Rei do Universo, e transferiu a data de sua
celebragéo para o ultimo domingo do ano liturgico.

82. Dentre os titulos atribuidos a Santo Tomas, destaca-se o de Doctor Catholicus, cf.
ToMAs DE AQUINO, Summa theologie, la, pr.

83. TomAs bE AQUINO, Sermo Ecce Rex, pars 1: “Multa sunt mirabilia divinorum ope-
rum. Psalmus: mirabilia opera tua. Sed nullum opus Dei est ita mirabile sicut ad-
ventus Christi in carnem, et est ratio quia in aliis Dei operibus Deus impressit suam
similitudinem creaturae, sed in opere incarnationis impressit Deus seipsum et univit
se naturae humanae in unitate personae vel univit nostram naturam sibi; et ideo
cum alia Dei opera non sint perfecte scrutabilia, illud opus, scilicet incarnationis, est
omnino supra rationem”.

84. Cf. TomAs DE AQUINO, Summa theologiz, llla, q. 1-26.
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-do® podem extrair-se as linhas mestras do pensamento tomista sobre o
mistério da Encarnagao, ou seja, como se realizou a uniao das duas na-
turezas, divina e humana, na Gnica pessoa de Cristo. As questoes 35 e 36
daquela mesma parte da Summa trazem, ainda, algum enriquecimento
acerca dessa matéria, quando Santo Tomas trata, respectivamente, da
natividade de Cristo e de sua manifestacao®. E, contudo, um texto mais
teolégico (e, também, filoséfico) do que propriamente politico.

Ora, o fim da Encarnacao é exercer Sua realeza sobre a huma-
nidade. Para isso Ele nasceu e para isso Ele veio ao mundo, como se
|é nas Sagradas Escrituras®’. Depois, entdo, de ter considerado sobre a
grandeza da Encarnagao, o Magister in Sacra Pagina trata, em seguida,
das quatro vindas de Cristo-Rei.

— Demais itens e referéncias bibliograficas encontram-se
na parte 2 deste artigo (préxima edicao)

85. TomAs DE AQuINO, Quaestio disputata de unione Verbi incarnati, a. 1-5.
86. Cf. TomAs DE AQuUINO, Summa theologiz, llla, q. 35 e 36.
87.Jo 18, 37.
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